5

Percepgio e Consciéncia

Descartes e Berkeley

No Capitulo 3 mencionei os pontos de vista de alguns
fisicos que diziam que os objetos fisicos s6 existem quando
observados por nés e que o desaparecimento da onda de
Schrodinger foi devido 2 interacdo da realidade fisica com uma
mente consciente que existe fora dela. (Estes dois pontos de
vista nio sdo exatamente iguais mas poderiam facilmente ser
sustentados por uma @inica pessoa.) Assim, podemos considerar
que os paradoxos da fisica moderna apéiam um ponto de vista
dualista da relagdo que existe entre a mente ¢ o corpo, coisa
que vai até Descartes, ou um ponto de vista fenomenalista
que diz que a matéria é uma possibilidade permanente de sen-
sagdo (nas palavras de J. S. Mill), ponto de vista que, des-
pojado de alguns preconceitos teolégicos, pode chegar até
Berkeley.

Descartes queria fundamentar a ciéncia num alicerce de
pedra absoluto. Achava muito certo imaginar a propria exis-
téncia como uma mente consciente mas achava que a existén-
cia do mundo externo era questionavel. Por exemplo, talvez
estivesse num sonho permanente. (Note que a palavra “sonho”
tem de ser despojada de certas associagdes 6bvias: normalmente
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pensamos que os sonhos acontecem quando uma pessoa [isto &,
um corpo animado] estd adormecida, apresenta movimento ré-
pido de olhos, talvez tenha algumas contragdes, etc. Um certo
tipo de cético, e talvez o proprio Descartes, supostamente diria
que s6 podemos sentir coisas ¢ passar por situagdes como se
. estivéssemos observando contragdes, movimento rapido dos
olhos, etc.) Descartes ndo pensava que lhe faltava um corpo
nem que ndo existia um mundo exterior de fogo que aquece,
de neve, montanhas, estrelas e assim por diante; s6 achava
que lhe parecia ter sentido supor isso. A ele parecia que a
existéncia de si mesmo como mente consciente era mais certa
do que a existéncia do mundo exterior, tendo em vista que
este poderia coerentemente ser posto em divida e o primeiro
ndo podia. Esta jogada atravessa um verdadeiro atoleiro filo-
s6fico. A expressao ‘“‘um ser consciente” diz mais (¢ também
menos) de “o que ndo pode ser duvidado”, pois sacramenta
um certo ponto de vista metafisico da mente. Deixando de
lado as conotagdes metafisicas, podemos concordar que as de-
claragdes do que sentimos com os sentidos dizem menos do
que as declaragdes que fazemos a respeito do mundo exterior.
No entanto, as afirmagbes que fazemos a partir do que sen-
timos adquirem uma certeza extra a partir da reducdo do con-
tetido. Se digo que me parece que existe uma banana diante
dos meus olhos, isso pode ser verdade mesmo que ndo haja
nenhuma banana ou que eu ndo tenha olhos. E concebivel que
uma pessoa que perdeu os olhos possa ter uma sensacdo de
ver uma banana, talvez numa alucinagdo ou num sonho.

Chegar a uma certeza maior por emasculagio do con-
teido é muito semelhante a apostar que um dentre todos (oun
quase todos) os cavalos de uma corrida vao sair vencedores:
nisto ndo existe a possibilidade de uma utilidade financeira
muito grande. Tendo duvidado da existéncia do mundo exterior
e tendo adotado a idéia de provavelmente haver um alicerce
de pedra de certeza absoluta se quisermos acreditar racio-
nalmente em tudo até com uma certa probabilidade, Descartes
iria claramente achar dificil voltar a crer no mundo exterior
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e. para dizer a verdade, voltar a crer em outras mentes sim-
plesmente observando os movimentos e atividades do corpo.
Os estudiosos de Descartes ndo concordaram exatamente no
que diz respeito ao que sdo as jogadas dele para fazer isso,
mas parece que a prova alegada partiu da certeza basica dessa
,existéncia por meio de uma prova falaciosa da existéncia de
‘Deus dada a priori e de um apelo a veracidade Dele.

Descartes faz mais uma jogada, mais questionavel ainda.
Suponha que concedamos a ele a premissa que diz que po-
demos duvidar coerentemente que temos um COrpo mas nae
que somos conscientes (ou seja, que temos uma mente). A
partir disso ele deduz que a nossa mente ou percepgdo cons-
ciente é uma identidade diferente do nosso corpo (ou de qual-
quer parte dele, como por exemplo o cérebro) ou de qualquer
atividade do nosso corpo (ou cérebro). Isso € muito falacioso.
Poderfamos garantir que nove é o quadrado de trés mas ndo
que ¢ o nimero de planetas conhecidos. Ndo obstante isso,
tanto quanto sabemos no momento, o quadrado de trés € o
mesmo némero que o nimero de planetas conhecidos. Analo-
gamente, o argumento de Descartes ndo demonstra que a
mente ¢ uma entidade separada do cérebro nem que a per-
cepgio consciente ndo consiste em processos cerebrais. O fato
de conseguirmos negar as proposicOes relevanies sem contra-
dicdo légica ndo implica que sejam falsas. Podemos ser capazes
de negar coerentemente que uma sensagdo de percepcao cons-
ciente pode ser um processo cerebral, ndo obstante qualquer
coisa. A coeréncia é uma condigdo necessaria da verdade, mas
ndo é uma condigdo suficiente. Se ndo fosse assim, qualquer
historia de fadas seria verdadeira.

Descartes procurou encontrar o saber num alicerce de
certeza absoluta. Para Descartes a certeza basica era a da sua
propria existéncia: ‘“Penso, logo existo”. Isto nos desvia dos
pontos de interesse deste capitulo, no qual quero analisar a
assercdo de Descartes que diz que o conhecimento do que sen-
timos é melhor do que o conhecimento que temos dos objetos
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externos. Segundo a metodologia de Descartes, a ciéncia seria
como um arranha-céu alicercado numa base de pedra. Advogo
um similar melhor, que é a “teia de crenga” de Quine, assim
como uma teoria de coeréncia cuja assertibilidade é garantida.

Voltarei a isto no Capitulo 8.

Os experimentalistas britdnicos Berkeley e Hume fizeram
" da percepgio das impressdes dos sentidos o alicerce basico.
Berkeley pelo menos simplificou o problema cortando e sepa-
rando a ‘“matéria” como algo que estd por trds do que sen-
timos com os sentidos, algo para o qual s temos de fazer
inferéncias. Os objetos fisicos, como mesas ou cerejas, estavam
de acordo com a “congérie de idéias” de Berkeley, uma idéia
que no pensamento de Berkeley era muito parecida com o que
os filésofos mais recentes denominaram “dado dos sentidos”
ou imagem mental, que Berkeley imaginava como uma cépia
de um dado dos sentidos ou um complexo de cOpias desse tipo.
A expressio “dado dos sentidos™ vai ser muito ftil daqui para
a frente e pode ser apresentada da seguinte maneira: suponha
que um objeto circular, como uma moedinha, esteja diante dos
seus olhos e seja inclinada num &ngulo tal que (a0 menos de
acordo com certos filosofos) exista um marrom eliptico de al-
gum tipo no seu campo visual. (Deveriamos suspeitar também
da expressdo “‘campo visual”, j4 que o uso dela & parte inte-
grante da filosofia do dado dos sentidos.) Ou, para usar um
exemplo de H. H. Price, considere uma ocasido em que parece
que ele estd vendo um tomate. Talvez estivesse enganado.
Poderia estar vendo uma imitacdo de tomate feita de cera e
pintada com muita habilidade. Ou poderia estar tendo uma
alucinagdo. Price diz que existe uma coisa de que ndo con-
segue duvidar: ndo consegue duvidar que existe uma mancha
vermelha e encorpada de cor no sen proprio campo visual,
uma mancha que estd se destacando de um fundo de outras
manchas coloridas. A essa entrega de uma sensacdo imediata
Price d4 o nome de dado dos sentidos.

O truque estd em que o tedrico dos dados dos sentidos
nos faz ir de “Parece-me que estou vendo de fato um tomate”
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para “De fato sinto um dado de sentido que tem a ver com
tomate”. “Sentir” é a palavra que Price propde para o tipo
de visdo interior cuja existéncia estd tentando nos fazer aceitar.
Uma parte do conceito de dado dos sentidos apresentado é
que ndo tem sentido falar em um dado dos sentidos que ndo
foi sentido. De modos analogos o teérico dos dados dos sen-
tidos apresenta alguns deles: somaticos, auditivos, tateis e

talvez cinestéticos.

Por isso vamos interpretar que Berkeley usava a palavra
“idéia” para encobrir ndo s6 “dado dos sentidos” (no sentido
apresentado por Price) como imagens, que temos de considerar
dados dos sentidos mas que ocorrem de modo menos regular
do que qualquer dado dos sentidos e geralmente podem ser
invocadas & vontade.

Tendo apresentado o conceito de dado dos sentidos, posso
agora apresentar a doutrina filos6fica do fenomenalismo se-
gundo a qual o mundo fisico consiste em dados dos sentidos
reais e possiveis, ou melhor, diz que as declaragbes relativas
do mundo fisico do senso comum consistem aproximadamente
em afirmagGes categéricas e hipotéticas que falam de dados
dos sentidos. (Os fisicos de mente filoséfica que seguem a
tradi¢do de Mach também podem dizer o mesmo das entidades
tedricas da ciéncia.)

No livro Principles of Human Knowledge [Principios do
conhecimento humano] (1.2 parte, parigrafo 3) Berkeley diz:
“Por exemplo, a mesa em que estou escrevendo existe, isto é,
consigo vé-la e senti-la; se eu estivesse fora do escritério diria
que ela existe, significando com isso que se eu estivesse no
escritorio conseguiria percebé-la ou que algum outro espirito
realmente a percebe”. No Capitulo 3 observamos que Berkeley
queria dizer que a 4rvore do patio existe mesmo quando ndo
hé nenhum senciente no patio. Achava que a arvore era uma
congérie de idéias (dados dos sentidos) que contudo existia
quando ndo era percebida por seres humanos ou por outros
seres finitos porque era percebida por Deus (consistia nos
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dados dos sentidos de Deus.) Podemos dizer que de acordo
com Berkeley a arvore nio existe quando ndo é percebida mas
isso ndo importa porque, mesmo que ndo a percebamos, Deus
sempre a percebe. Berkeley até tomou isso como prova da
existéncia de objetos quando ndo sdo percebidos por seres fi-
nitos, sendo essa premissa em si justificada pela existéncia
de Deus.

Kenomenalismo

No entanto, na passagem citada do livco de Berkeley foi
sugerido ainda outro meio com o qual ele conseguia defender
a posi¢do de que a arvore do patio existe mesmo quando ndo
¢ percebida. A respeito da mesa do escritério ele diz: ... se
cu estivesse no escritrio poderia percebé-la”. Se pudermos in-
terpretar “poderia” aqui no sentido de “conseguiria” (que pa-
rece se adequar melhor ao contexto) vamos ter um resumo
da doutrina do fenomenalismo. Segundo os fenomenalistas, a
arvore do patio consegue existir mesmo quando ndo é perce-
bida no sentido de certas proposicoes serem verdadeiras: em
termos grosseiros, se alguns dados dos sentidos fossem sen-
tidos, certos dados dos sentidos relativos a arvore seriam sen-
tidos percebidos. (A prosa inevitavelmente horrivel desta al-
tima frase sugere que hd alguma coisa errada na teoria, mas
estou fazendo o melhor que posso.) Ou, como disse J. S. Mill,

7

“matéria é uma possibilidade permanente de sensagdo”.

Se conseguissemos acreditar nisto ndo ficarfamos tdo im-
pressionados com os espagos astronomicamente vastos que
tanto assustaram Pascal, como observamos no Capitulo 1.
Dessa forma, F. P. Ramsey (que morreu antes de completar
27 anos, o que consistiu numa perda para a filosofia) foi um
filosofo que teria caido no lado dos “duros” na classificagio
de filésofos feita por William James, por ser “duro”, ou seja,
ter a cabeca fraca. Apesar de tudo, observou o seguinte:
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“Nio sinto a2 menor humildade diante da vastiddo dos
céus. .. O quadro que fago do mundo é tracado em pers-
pectiva e ndo como um modelo feito em escala. O pri-
meiro plano estd ocupado por seres humanos e as estrelas
tém todas o tamanho de uma moedinha. Nao acredito de
fato na astronomia, a ndo ser como uma descricio com-
plicada de uma parte do curso da sensagdo humana e
possivelmente animal”.

Nio estd claro até que ponto devemos interpretar literal-
mente esta fltima frase. Ramsey estava escrevendo estas pa-
lavras como parte de um artigo destinado a uma sociedade de
discussdes de Cambridge ¢ ndo como uma pega de filosofia
técnica. Pode simplesmente ter dito que se queremos apro-
veitar a vida temos de ver o mundo em perspectiva. (Em
contraste com isto o meu prdprio ponto de vista é que na me-
tafisica deveriamos procurar nos afastar de qualquer perspec-
tiva em particular e, nas palavras de Spinoza, procurar ver o
mundo sub specie aeternitatis e que isto as vezes pode ser
benéfico para a nossa vida emocional de todos os dias.) Apesar
disso, a citacio de Ramsey é uma boa evocacdo de uma
certa atragdo emocional que o fenomenalismo tem para muita
gente. Naturalmente essa atragdo emocional ndo precisa ter
relagdo com a verdade.

Vimos que o fenomenalismo (ou algo como ele) vem na-
turalmente para certos fisicos, desde Mach até os que se preo-
cupam com os paradoxos da mecénica quintica. Do ponto de
vista da biologia o fenomenalismo parece todo errado, ao
menos prima facie. De certa forma parece pdr os homens e
outros animais dentro da sensagdo, ao passo que os biblogos
sem ddvida véem a sensagdo como se estivesse dentro do
animal. Além do mais, o fenomenalismo e a filosofia de Ber-
keley se derivam da teoria dos alicerces de Descartes, que €
introspectiva. Olhando para a percep¢do vemos que biologi-
camente é a aquisicio de crengas confidveis pelos sentidos. A
confiabilidade da percepgdo pode receber uma explicacio em

143



termos de evolugdo pela selegdo natural. A ciéncia tira a sua
certeza relativa do fato de ser uma teia de crengas em que os
fios ficam pendurados juntos. Esses fios incluem conex{es para
sentir o que sentimos e sentir o que sentimos certamente tem
de receber o devido peso, muito embora ndo seja considerado
uma fonte impecivel de conhecimento. (Se eu tivesse de per-
ceber um inilagre alegado, suspeitaria da invocagdo de algum
truque.)

E claro que os fenomenalistas diriam que a histéria cien-
tifica da evolugdo humana, da transmissdo de informagdes por
raios de luz e do processamento de informagOes neurais no
cérebro em principio ¢ traduzivel em afirmagdes hipotéticas a
respeito de dados dos sentidos. Os fenomenalistas poderiam até
dizer que nfo conseguem entender a linguagem de raios de luz,
neurdnios, cérebros e assim por diante @ menos que se dé uma
interpretagdo fenomenalista a tudo isso. Por isso, no famoso
trabalho intitulado ‘“Fenomenalismo”, Ayer diz que, uma vez
que tenhamos concordado em usar a terminologia dos dados
dos sentidos, evitamos a “teoria da percep¢do da cortina de
ferro”: a idéia é que, a menos que o fenomenalismo fosse
verdadeiro, os objetos fisicos ndo seriam conhecidos por nés
porque seriam barrados da nossa percepc¢do por uma parede
de dados dos sentidos, que sdo as coisas que observamos de
fato. Se for esse o caso, talvez o engano estivesse em usar a
linguagem dos dados dos sentidos. (Desta vez Ayer estava ao
menos favoravel ao fenomenalismo.)

Embora mais adiante eu pretenda argumentar contra a
realidade concreta dos dados dos sentidos, no momento vou
estabelecer uma diferenca moral a partir da observagio de
Ayer. A idéia de os dados dos sentidos poderem formar uma
cortina de ferro entre ndés e a realidade fisica (a menos que
isto seja entendido fenomenalisticamente) vem da nogdo car-
tesiana da possivel existéncia de um alicerce de pedra para o
nosso conhecimento. Também vem da idéia de poder ser dado
um significado s palavras s6 fazendo uma relagdo direta e in-
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dividual entre elas e a sensacdo do que sentimos, ou seja, 0s
dados dos sentidos. No entanto, o significado ndo consegue
ser especificado desta maneira individualista. O significado &
holistico. Por exemplo, um fisico consegue apresentar a pa-
lavra “neutrino” encaixando frases que contém a palavra “neu-
trino” na nossa teia de crencas e a palavra tira o seu proprio
significado da maneira pela qual as frases que a contém se
encaixam na teia. O fato de geralmente se tentar dar definicGes
explicitas ndo rejeita o ponto de vista holistico: essas defini-
¢bes geralmente sdo insatisfatérias e podem ser deixadas de
lado em ocasides futuras. (Quem vai se importar com a defi-
ni¢io original do itomo como particula indivisivel?)

A “cortina de ferro” ndo existe, visto que os objetos ma-
teriais podem ser postulados e ddo uma explicacdo simples das
seqiiéncias irregulares e em grande parte andmalas dos nossos
dados dos sentidos, do mesmo modo que os conceitos de enti-
dades teéricas da fisica sdo apresentados para dar uma expli-
cagdo simples da seqiiéncia irregular ¢ em grande parte and-
mala dos fatos que ocorrem no nivel dos objetos fisicos. E
evidente que aqui estou tentando encontrar o (a) fenomena-
lista no seu préprio campo. Na realidade nfo chegamos a
existéncia dos objetos fisicos simplesmente fazendo um furo
na cortina de ferro sensorial. A crianga aprende primeiro as
palavras dos objetos fisicos como ‘“cadeira” e “arvore”. A
idéia de “dados dos sentidos” se deriva da idéia de “A mim
parece que”: dizer “Eu sinto um dado que tem a ver com
4rvore” é dizer “A mim parece que existe uma arvore”. Ora,
“a mim parece” estd intimamente relacionado com ‘“parece”.
A nogio de parecer estar vendo é claramente mais aperfei-
coada do que a de ver e a primeira precisa ser aprendida
subseqiientemente a outra. Por isso existe bom senso em dizer
que deveriamos ter mais certeza da existéncia de objetos fi-
sicos do que da existéncia de dados dos sentidos, j4 que numa
analise posterior o conceito de “dado dos sentidos” pode
passar a ser um conceito filosoficamente questionavel.
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No entanto, por enquanto vamos garantir ao (a) feno-
menalista a sua linguagem dos dados dos sentidos e o método
epistemoldgico subjetivista. Mesmo assim vamos ver que se
trata de uma posicdo que ndo é facil defender.

(1) Considere a afirmagdo “Se eu tivesse algum dado dos
sentidos relacionado com patio estaria tendo algum dado dos
sentidos relacionados com éarvore”. Podemos perguntar qual
¢ o significado que supostamente a palavra “Eu” tem aqui.
Se esta palavra se refere a mim como objeto fisico ou corpo
animado, a declaragdo ndo conseguiu dar uma descricdo dos
objetos fisicos unicamente em termos de dados dos sentidos.
Por isso a palavra “Eu” tem de ser entendida (como Berkeley
entendeu) como se estivesse se referindo a um espirito; sendo,
tem de ser completamente eliminada.

No primeiro caso a énfase estaria em dar uma descri¢do
fenomenalista também dos espiritos. Berkeley brincou com esta
idéia em Commonplace Book [O livro dos lugares-comuns],
€ém que perguntou se o eu era uma congérie de percepgBes.
Como bispo, dificilmente poderia prosseguir nessa linha de
pensamento, que foi deixada para Hume explorar. No segundo
caso terfamos de dizer algo como “Se os dados dos sentidos
relacionados com patio fossem sentidos, os dados dos sentidos
relacionados com arvore seriam sentidos” ou talvez “Se hou-
vesse dados dos sentidos relacionados com patio, estariam ro-
deando os dados dos sentidos relacionados com 4arvore”, tendo
em vista que as formulagSes anteriores sugerem a pergunta
“Sentidos por que coisa?” Deixando de lado este ltimo ponto
também podemos notar que “Se algum dado dos sentidos re-
lacionado com 4arvore fosse sentido, os dados dos sentidos
relacionados com patio seriam sentidos” também nfo diz o
suficiente. Qualquer dado dos sentidos relacionado com o patio
poderia ser sentido se estivéssemos num ambiente de imitagdo
andlogo ao da cabina do piloto de um simulador de véo e
absolutamente ndo no patio ou se estivéssemos em outro patio
de aspecto semelhante. Este tipo de dificuldade poderia ser
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superado em parte pela incorporagdo de mais proposigdes hi-
potéticas que poderiam nos dizer algo dos dados dos sentidos
que estivéssemos sentindo se precisassemos andar com os olhos
abertos do patio até a rua principal, por exemplo. (Podemos
supor que a rua principal fica onde estamos quando fazemos
a afirmagio a respeito da arvore do patio.) Se fosse feita uma
quantidade suficiente desse tipo de coisa talvez fosse possivel
individuar suficientemente o patio e distingui-lo de simulagdes.
Mas nesse caso, como observou H. H. Price, a caminhada até
a rua principal ou a qualquer outro lugar teria de ser real e
nio uma questio de sonhos ou alucinacdes. Assim mesmo,
precisariamos de mais hipdteses. Dificilmente veriamos esse
processo chegar a um fim.

(2) As hipbteses teriam de ser fortes ou contrarias as
hipéteses factuais. Ou seja, a frase “Se eu estivesse sentindo
algum dado dos sentidos relacionado com pétio, estaria sen-
tindo algum dado dos sentidos relacionado com arvore” néo
teria o sentido do “Se... conclui-se que...” da logica clas-
sica que é o exemplificado por “Ou eu ndo estava sentindo
os dados dos sentidos relacionados com patio ou estava sen-
tindo os dados dos sentidos relacionados com arvore”. Esta
dltima afirmacdo seria de uma verdade banal se ndo houvesse
absolutamente nenhum dado dos sentidos relacionado com o
patio (ndo havia ninguém no patio). Os condicionais fortes
precisariam ser apoiados por proposicdes categdricas como:
“Existe uma Aarvore no patio”, mas isso nos levaria de volta
para a linguagem dos objetos fisicos que os fenomenalistas
querem eliminar. Talvez os condicionais fortes tivessem de
ser apoiados por leis da natureza referentes aos dados dos
sentidos. Infelizimente parece que ndo existe nenhuma lei da
natureza referente aos dados dos sentidos. Como H. H. Price
observou, qualquer inclinagdo de cabeca feita num cochilo fal-
sificaria uma lei dessas, se existisse. De fato vimos no capitulo
anterior que as leis da natureza nao se relacionam nem mesmo
com os objetos fisicos do senso comum, mas se relacionam
com as entidades hipotéticas da ciéncia fisica.
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(3) A propria nogdo de um dado dos sentidos, a0 menos
como é concebido pelos fenomenalistas, ¢ suspeita. (A nogéo
de uma imagem mental também é suspeita.) Serd que sentimos
mesmo os dados dos sentidos? Sentimos, sim, no sentido de
haver certos fatos que podemos denominar sensagdo dos dados
dos sentidos. E ndo sentimos no sentido de nfo haver nada
no mundo que seja sentido. “Sentir um dado dos sentidos”

se refere a um fato ocorrido, mas a frase ¢ enganadora.

A expressdo “dado dos sentidos” foi apresentada de modo
tal que dizemos que uma pessoa tem a sensagdo de um c@do
com pintas, digamos, se e somente se parece a pessoa que
existe um cdo com pintas e se nas proximidades existe ou ndo
um cfo com pintas. Isto é, estamos falando do que sentimos
internamente referindo-nos ao que seria uma causa tipica do
que sentimos (se estivesse a vista). Sentir uma mensagem men-
tal de um cdo com pintas pode ser descrito de forma aniloga
comparando essa sensacdo com a de sentir um dado dos sen-
tidos de um cfo com pintas, isto é, a sensacdo semelhante mas
diferente da sensacdo de sentir um cio com pintas de certos
modos que conseguimos reconhecer imediatamente e até des-
crever numa linguagem neutra. Na realidade as diferencas
aparecem porque normalmente sentir os dados dos sentidos ¢
provocado por causas externas (com excecdo do caso de alu-
cinagdes), s¢ bem que nfo necessariamente por seus objetos
ostensivos, ao passo que sentir as imagens mentais é provo-
cado internamente e 3s vezes espontaneamente.

Por isso sustento que os dados dos sentidos e as imagens
mentais ndo fazem parte do mobiliario do mundo, embora
sentir os dados dos sentidos e as imagens mentais fagca. Em
alguns aspectos talvez ajude usar uma analogia do cricket; por
exemplo: “Alan Border lanca uma tacada fora”. Aqui a pa-
lavra “lan¢a” nfo deveria ser imaginada como predicado bi-
néario verdadeiro do par ordenado constituido por Border e
uma tacada fora. “Alan Border langa uma tacada fora” equi-
vale exatamente a “Alan Border langa fora”. A semintica até
mesmo disto nfo é facil. Aqui, “fora” poderia ser tomado como
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operador predicativo, mas ha dificuldades metafisicas ligadas
com operadores predicados, s6 que ndo vou me estender nisso.
(As dificuldades tém a ver com o compromisso ontoldgico com
mundos possiveis que ndo sdo o mundo real.) Outra maneira
seria seguir a semintica de Donald Davidson para os advér-
bios e formar a frase “Alan Border langa fora” assim: “Existe
um langamento feito por Alan Border do lado de fora do arco
(de cricket)”. Davidson consegue explicar facilmente por que
podemos deduzir “Alan Border lanca” de “Alan Border langa
fora” e ambas de “Alan Border langa fora de forma elegante”.
Acontece simplesmente que se e significa o acontecimento da
tacada fora dada por Border, “F” significa “lan¢a”, “G”
significa “fora” e “H” significa “é elegante”, “Fe” & conse-
giiéncia de “Fe e Ge” e estas duas sdo conseqiiéncia de “Fe
e Ge e He”. Davidson trata os acontecimentos como uma
classe ontoldgica primitiva e afirma que sdo individuados pelas
relacdes causais que mantém entre si. Mas serd que ndo tem
sentido falar em acontecimentos ndo provocados e que ndo
provocam nada? De qualquer modo, na minha metafisica nio
sou um grande entusiasta da causalidade nem de aconteci-
mentos considerados uma classe ontoldgica separada. E melhor
tratar os acontecimentos como pares ordenados de (1) fases
temporais de objetos e (2) de certas classes. Vamos usar o
exemplo dado por Donald Davidson que se refere a uma bola
que estd se aquecendo e girando. A fase de aquecimento da
bola é a mesma fase temporal que a fase de rotagdo, mas a
classe de fases de aquecimento de objetos e a de rotagio deles
sdo diferentes e nos capacitam a distinguir o fato do aqueci-
mento da bola como um fato diferente de sua rotagéo.

Ora, talvez isto mostre como evitar uma ontologia de ta-
cadas fora, cortadas, chutes de primeira, tacadas 5, tiros de
meta e sabe-se 14 mais o que (para usar exemplos de varios
esportes) mas a seméntica da linguagem do dado dos sentidos
¢ da linguagem da imagem mental nfo é tdo facil se quisermos
evitar uma ontologia de dados dos sentidos € de imagens men-
tais, como eu quero. Neste ponto s posso fazer algumas su-
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gestdes tentaveis. Poderiamos perguntar por que isto tem im-
portincia, tendo em vista que “dado dos sentidos” é uma
expressdo de arte da qual talvez nem precisemos. Ndo obstante,
“imagem mental” ndo ¢ um mero termo de arte e, a ndo ser
que queiramos rejeitar o uso desse termo como psicologia po-
pular dispensavel, precisamos de uma seméntica para ele; essa
semintica tem de ser coerente com a rejeicdo da idéia que a
imagem mental é uma peca do mobilidrio do mundo. Se sou-
bermos lidar com imagens mentais, os dados dos sentidos nio
apresentaim nenhuma dificuldade semintica adicional.

Portanto voltamos & sugestdo feita na pagina anterior.
Ter um dado de sentido de um cdo com pintas é ter o tipo
de sensagdo que ocorre tipicamente quando estamos com os
olhos abertos, gozando boa satide e com um cdo com pinta
diante de nds, com uma boa iluminagdo. Até aqui, tudo bem.
A dificuldade aparece com dados de sentidos e imagens men-
tais que nao conseguem ser associadas com objetos reais por-
que tais objetos ndo existem. Desse modo parece que preci-
samos de um “seria™ por exemplo, o dado de sentido de um
unicdrnio é um dado que ocorreria tipicamente se houvesse
um unicérnio diante dos nossos olhos. Talvez o desenho ou
uma estitua de um unicérnio pudessem servir. Ainda assim,
poderiamos descrever um dado de sentido como algo que nfio
temos razdo para acreditar que existiuv ou até que tenha sido
desenhado. Portanto fica dificil eliminar o ‘“seria”; no entanto
a explicagdo semantica desse “seria” pode muito bem nos
comprometer com mundos possiveis que nao sio o mundo real
¢ esse compromisso eu prefiro nfo assumir.

No capitulo anterior superei algumas dificuldades relativas
a desejar o que ndo existe adotando a metalingiiistica. Mesmo
no caso de animais sem capacidade lingiiistica, individuei de-
sejos usando frases na minha lingua. Talvez um artificio se-
melhante também sirva aqui. Suponha que nunca tenha exis-
tido, exista ou venha a existir um grifo roxo de pintas amarelas
¢ listras vermelhas; suponha a inexisténcia de qualquer desenho
ou estitua dele. “Tenho a imagem mental de um grifo roxo
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de pintas amarelas e listras vermelhas” pode ser interpretado
como “Tenho uma sensag¢do interna que corresponde pela re-
lagio R a seguinte expressio da minha lingua: ‘grifo roxo
de pintas amarelas e listras vermelhas’ . Nesse caso tera sido
dito algo a respeito da relagio R (ou talvez no predicado “R”).

Neste estagio ndo vou ser capaz de prosseguir na questao
"de saber se a semintica de “dado dos sentidos” e de “imagem
mental” pode dar resultado. A minha motivacdo de querer
adotar essa semintica é que a semdntica ficil que trata os
dados de sentidos ¢ as imagens mentais como se fossem cartdes
postais com desenhos fantasmagéricos é metafisicamente de-
sagradivel. Suponha que tenhamos um dado de sentidos ou
uma imagem mental amarela de pintas roxas. Vamos supor
também que no cérebro ndo existe nada amarelo de pintas
roxas. (Se vocé disser que existe, simplesmente passarei a ela-
borar o meu exemplo.) Assim sendo, se os dados de sentidos
fazem parte do mobilidrio do mundo, ndo podem ser entidades
nem processos existentes no cérebro. Teriam de ser epifend-
menos que acompanham os processos cerebrais seguindo leis
que nem a fisica nem a biologia conhecem; e ¢é dificil encaixar
plausivelmente a idéia toda desses epifendmenos no nosso co-
nhecimento cientifico. Por outro lado, ter uma imagem mental
ou um dado de sentido amarelo de listras roxas poderia ser
aceito com facilidade. A posse de um dado de sentido amarelo
ndo é em si algo amarelo. E simplesmente o tipo de ocorréncia
interna que algumas pessoas consideram uma ocorréncia espi-
ritual mas que eu acho que é um processo cerebral que ocorre
tipicamente quando algo amarelo estd diante dos meus olhos
(ou estd relacionado por R com as palavras que na minha
lingua sdo “superficie amarela” se aceitarmos o método meta-
lingiiistico exposto uma ou duas paginas atrds). Note que na
expressdo que estd entre parénteses na Ultima frase nfo usei a
palavra “amarela”: simplesmente mencionei-a.

Como eu ja disse, a minha principal obje¢do aos dados
dos sentidos e as imagens mentais, se concebidos como mobi-
lidrios do mundo, é o fato de ndo se encaixarem num quadro
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cientifico de seres humanos e mamiferos superiores. O que
sentimos conscientemente é um mistério, a ndo ser que se-
jamos capazes de identificar o que sentimos com processos
cerebrais. Mas deixem-me voltar ao exemplo do cdo de pintas
para mostrar algo sobre dados dos sentidos e imagens mentais
que seria estranho se estas coisas fizessem parte do mobiliario
do mundo.

Vamos considerar entdo um céo com pintas (um délmata).
Olhe-o de relance. Um tedrico de dados dos sentidos diria
que vocé teve um dado de sentido com pintas pretas. Se
voc€ s6 deu um olhar de relance, essa olhadela percebeu
algum ndmero determinado de pintas? A vocé pareceu que o
cdo tinha pintas mas ndo lhe pareceu que havia nenhum ni-
mero determinado de pintas. Ainda assim, a noc¢do de dado de
sentido foi apresentada em termos da aparéncia das coisas
(ou em termos de som, gosto, etc.). Isto deveria lancar dividas
sobre o fato de as idéias de Berkeley ou dados dos sentidos
ou imagens mentais poderem ser ou ndo entidades con-
cretas. Seguramente nenhuma entidade concreta poderia ter
pintas pretas completamente cercadas por superficies brancas
¢ a0 mesmo tempo néo ter um nimero determinado de pintas.
(O nosso exemplo ndo é como o das nuvens do céu, em que
pode haver uma incerteza sobre o que conta como nuvem.
As nuvens negras interligadas por um farrapo de brancura sio
duas nuvens ou uma?)

Entdo isto deveria langar dividas no fenomenalismo. Que
sdo exatamente estes dados de sentidos que o fenomenalismo
considera a matéria que forma o mundo fisico? Precisamos no
minimo considerar os diversos problemas filoséficos que sdo
deixados de lado pelos fisicos que acham que reduzir a fisica
a uma linguagem de dados de sentidos é possivel ou fitil para
lidar com os paradoxos da mecénica quéntica. Logo mais vou
precisar dizer alguma coisa do dualismo mente-matéria, algo
semelhante ao que falei a respeito do fenomenalismo, a saber:
que os problemas filos6ficos que esse dualismo origina podem
facilmente ser deixados de lado pelos fisico-mateméticos. A
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minha experiéncia com bidlogos é que neste sentido geralmente
ndo tém tendéncias ao fenomenalismo nem ao dualismo. Cer-
tamente a dificuldade em integrar essas teorias na biologia
evolutiva e molecular é 6bvia demais para eles.

Mente e cérebro

Portanto temos de afirmar, como eu afirmo, que os obje-
tos fisicos pertencem ao mobiliario do mundo. E onde se en-
caixam as mentes? O ponto de vista que defendi parcialmente
no capitulo anterior é que (aproximadamente) o mundo ¢ o
cérebro. Naquele capitulo eu estava falando de estados tais
como crencas e desejos. Neste quero defender o ponto de
vista segundo o qual o que sentimos (percepgao consciente) sdo
processos cerebrais.

Agora estou usando “cérebro” num sentido amplo. O cé-
rebro dos habitantes de Alfa Centauro tém uma quimica e
uma neuroanatomia diferentes das nossas. Os rtobds inteli-
gentes do futuro podem ter uma percepgao consciente e sentir
coisas, mas talvez os seus cérebros nao consistam em massa
cinzenta e sim em séries de microchips. Vou comegar consi-
derando o cérebro humano ¢ o que os seres humanos sentem;
depois vou me ater a sensagdo que temos quando olhamos um
pedaco de papel de parede amarelo listrado de roxo. Nas
paginas anteriores observei que um tedrico de dados de sen-
tidos diria que temos um dado de sentido listrado de amarelo
e roxo e argumentei que isso é ilusério porque o mobiliario
do mundo ndo contém dados de sentidos. Também néo con-
tém imagens mentais. Ora, a sensacdo que descrevemos, de
termos um dado de sentido ou imagem mental listrados de
amarelo e roxo, ndo ¢ em si algo listrado de amarelo e roxo.
Listrado de amarelo ¢ roxo é o papel de parede. Por isso, se
no meu cérebro ndo existe nada listrado de amarelo e roxo,
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ter um dado de sentido dessa natureza possivelmente é um
processo cerebral.

Talvez vocé objete que, muito embora ndo existam coisas
listradas de amarelo e roxo no meu cérebro nem no que eu
sinto, seguramente existe algum quale sentido (propriedade in-
definivel existente nas coisas que sinto) do qual tenmho uma
' percepgdo direta. Supostamente este quale indefinivel ou talvez
inefavel € algo “emergente”, irredutivelmente psiquico e inex-
plicavel fisicamente. A minha sugestio é que no sentido in-
terno, quando parece que percebemos um quale desse tipo,
estamos percebendo apenas certas semelhancas e dessemelhan-
¢as entre as nossas ocorréncias internas. Um dualista diria
que existem semelhangas e dessemelhancas entre as ocorrén-
cias ndo fisicas, ao passo que eu diria que elas existem
entre as ocorréncias fisicas do cérebro. No sentido interno
nao nos € indicado se os processos cerebrais sdo fisicos
ou nao fisicos. Essas semelhangas e dessemelhangas sio bem
abstratas ou entfo estio em termos de conceitos neutros, como
“ser intermitente” ou como “ascensio e declinio alternados”.
Desse modo, um materialista ¢ um dualista psicofisico sao
capazes de comparar o que sentem internamente sem tomar
partido na questdo metafisica. Sobre a questdo metafisica ainda
quero afirmar que o que sentimos sdo processos fisicos que
ocorrem no cérebro. Trata-se de uma aplicacio da navalha
de Ockham (as entidades ndo devem ser multiplicadas além
do necessdrio) em parte por simplicidade e em parte porque
a hipétese neurofisioldgica fisicalista se ajusta da melhor ma-
neira & biologia e a outras ciéncias.

E verdade que pode parecer que o que sentimos, essas
ocorréncias internas, ndo ¢ fisico. Posso explicar essa impressao
desde que aplique a navalha de Ockham como fiz no para-
grafo anterior. Posso ao menos fazer uma conjetura para esse
“explicar” invocando a idéia atribuida a David Armstrong.
Essa idéia foi formulada por Armstrong em dias menos femi-
nistas e se refere a “Ilusio da mulher decapitada” (Talvez
hoje em dia devesse ser “Pessoa decapitada”, embora eu es-
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pere que os historiadores nos possam garantir gue, a despeito
de Maria Stuart, rainha dos escoceses, e de lady Jane Grey, a
decapitagdo sempre foi principalmente uma prerrogativa mas-
culina.) No exemplo de Armstrong, um mégico cria uma iluséo
pondo no palco uma mulher contra um fundo preto, com um
ypano preto cobrindo a cabeca e uma luz intensa incidindo no
‘seu corpo e nas proximidades. Devido ao fundo preto e ao
pano preto os espectadores ndo véem a cabeca da mulher.
Nio vendo a cabega, concluem apressadamente que a mulher
ndo a tem. Analogamente, Armstrong sugeriu que pelo fato
de ndo termos uma percepcdo do que sentimos como algo
fisico, achamos que ¢é algo ndo fisico. Sem perceber o que
sentimos como algo fisico, pensamos confusamente que per-
cebemos o que sentimos como algo ndo fisico, exatamente
como na ilusdo da mulher decapitada, em que os espectadores,
ndo percebendo a mulher como se tivesse cabega, pensam que
a percebem sem cabeca. Mais adiante, no capitulo em que
falo de cores, darei outra aplicagio do exemplo da mulher
decapitada de Armstrong.

Tanto naquele caso como neste, a neutralidade (como a
que existe entre materialismo e dualismo) dos conceitos rele-
vantes ¢ muito importante. A parte as semelhangas e desse-
melhangas no que diz respeito a propriedades neutras, como
crescimento e intermiténcia (como é o caso da lua, por
exemplo, que cresce e diminui alternadamente), estamos des-
crevendo 0s nossos processos internos simplesmente do ponto
de vista de serem ou ndo semelhantes entre si, sem saber em
que sentido sdo semelhantes ou ndo. Isso me compromete
com o ponto de vista que diz que existem semelhangas ou
dessemelhangas objetivas das quais temos conhecimento sem
saber os aspectos nos quais prevalecem. Isso nao me parece
um ponto de vista obviamente absurdo. Afinal de contas,
seria mais féacil construir algum tipo de maquina que nos
dissesse simplesmente se as moedas sdo do mesmo tamanho
do que construir uma maquina capaz de registrar o tamanho
de cada moeda.
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Sendo assim, uma linguagem comum do que sentimos
visualmente ou pelos outros sentidos é uma linguagem neutra:
um materialista acharia que as semelhancas e dessemelhangas
entre elas sdo fisicas e um dualista poderia achar que sdo
espirituais. Mas devido a essa neutralidade, tanto um quan-
0 o outro tém em comum o suficiente para intercambiar
anotacdes introspectivas. Creio que sou apoiado nisto pelas
analises da nossa linguagem de sensagdes feitas por Wittgens-
tein e outras pessoas que ndo tinham obsessdes. Também sou
apoiado pelo psicélogo Tolman que falou de “sensag¢des cruas”,
mas achou dificil dar um significado a essa linguagem. (Este
assunto foi muito bem discutido por B. A. Farrell num tra-
balho intitulado *“‘Experiéncia” [no sentido de "‘sensacdo”].)

O argumento da ilusio da mulher decapitada foi proje-
tado para interceptar a idéia de achar que tudo que sentimos
internamente tem um pouco de quale (um amarelo que foi
sentido, por exemplo) com o qual percebemos o que sentimos.
Na realidade, se um guale fosse uma propriedade metafisica-
mente simples haveria o problema de saber como poderiamos
percebé-lo. Como reconhecemos uma coisa comum, como uma
banana, por exemplo? Existe uma histéria fisica e informativa
a respeito disto, incluindo uma histéria de ondas de luz (ou
fotons) que é refletida pela banana, refratada pelos nossos
olhos e atinge as nossas retinas; ou de fatos neurais ocorridos
no nosso cortex visual ou de outros processos cerebrais, de
modo que chegamos a ter uma crenca de haver uma banana
diante de nés; trata-se de um estado cerebral que se manifesta
de diversos modos comportamentais. Ter percepgdo é chegar
a ter esse estado de crenga por meio dos sentidos. Mas como
chegariamos a crer que o amarelo existe como um quale? Nao
se pode expulsar fétons nem impulsos neurais de um quale.
Para acreditar nesses qualia teriamos de acreditar numa in-
tuicdo supra-sensivel de qualidades puras que poderia ser pro-
fundamente misteriosa numa compreensio bioldgica e teérico-
informativa da percepcio ¢ do conhecimento dos seres hu-
manos ¢ dos animais.
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Cores

Se as cores ndo s@o qualia que pertencem a dados de
sentidos ou a sensagdo de ter dados de sentidos, que sdo?
Se consigo dizer como responderia esta pergunta a respeito
de cores, deveria ser 6bvio para o leitor que eu iria tratar de
Sons, cheiros e outras chamadas “propriedades secundérias”.
A expressdo “propriedades secundarias” se refere a uma dis-
tingdo que data de Galileu e de Robert Boyle mas foi muito
bem feita por John Locke. Assim, propriedades como forma
¢ solidez podem ser definidas sem referéncia a percipientes
humanos e foram denominadas “‘propriedades primarias” por
Locke. Locke caracterizou as propriedades secunddrias como
“for¢as” que existem no objeto e provocam certas sensagdes
nos percipientes humanos em circunstancias normais. Locke
achava que o amarelo era a for¢a que provocava em nés as
idéias de amarelo; adotar aqui a palavra '‘idéia” (no sentido
dado por Locke) com o significado de ‘“dado de sentido”
compromete Locke com os qualia, que ja rejeitei justificada-
mente. Note que na ultima frase usei a palavra “‘amarelo” em
dois sentidos diferentes. No primeiro, o “amarelo” que se re-
fere a uma forga existente no objeto corresponde aproximada-
mente ao sentido que damos comumente a essa palavra, como
ao dizer que um limdo maduro é amarelo. O outro sentido,
que aparece na expressdo inglesa “yellow press” (literalmente,
“imprensa amarela”; indica um jornalismo sensacionalista) é
filosoficamente bastante suspeito. Apesar de tudo, existe muita
coisa certa no ponto de vista de Locke; esse ponto de vista
revela uma antropocentricidade no nosso conceito de cor e
também mostra que as cores tém uma base fisica objetiva.

O ponto de vista de cores que proponho daqui por diante
¢ que elas sdao estados fisicos da superficie de um objeto
(por exemplo um lim3o maduro) que explicam certos padroes
de comportamento discriminatério que ha nos seres humanos
normais, com iluminagdo normal do objeto (luz do dia).
Quando falo em percipiente humano “normal” quero indicar
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alguém que é normal em relagcdo a uma discriminagdo de cores.
Nio existe circularidade aqui porque essa discriminacdo pode
ser discernida independentemente de conceitos de cores adota-
dos previamente. Desse modo, se existem diversos fios de 1a
de mesmo comprimento, grossura ¢ textura, tingidos com co-
rantes diferentes mas etiquetados secretamente e se (supondo
que os fios sejam misturados continuamente) Smith consegue
distinguir fios que Jones ndo consegue, mas o oposto nao acon-
tece. conclui-se que Smith é um percipiente mais aproximada-
mente normal do que Jones. (Podemos supor que quem esta
dirigindo a experiéncia possa distinguir os fios pelas etiquetas.)

A teoria das trés cores da percepcido de cores é uma
primeira aproximagdo de uma descricdo do sistema visual
humano: fazemos as discriminagdes de cores do modo como
costumamos de acordo com as sensibilidades 4s cores a medida
que estas variam numa faixa de comprimentos de onda; essas
discriminagbes sdo feitas por trés tipos de receptores que exis-
tem na retina, que fica na parte de trds do olho. Normalmente
testamos a nossa sensibilidade s cores na luz do dia, que de-
pende das caracteristicas fisicas do nosso Sol. A teoria das trés
cores precisa ser suplementada por outras consideragOes: por
exemplo, talvez pela teoria de E.H. Land que diz que as cores
que vemos dependem néo s6 da luz refletida em vérios compri-
mentos de onda da-superficie de um objeto, mas também da
distribuicdo estatistica do tipo de luz refletida em diferentes
estados do ambiente. Assim, se a cor de um objeto fisico ¢ um
estado fisico, é parcialmente um estado de relacionamento com
estados fisicos do ambiente. Isto s6 realca o seguinte aspecto dos
estados fisicos que s@o as cores: cores sdo estados fisicos com-
plexos e idiossincrasicos. Por exemplo, se tivéssemos uma visao
em duas ou cinco cores (talvez se estendendo para o infra-
vermelho e para o ultravioleta), os padroes das nossas discri-
minacdes seriam diferentes, como seriam diferentes as classifi-
cacdes dos estados fisicos das superficies dos objetos que
provocam os vérios tipos de discriminagdo que ocorrem em
percipientes humanos normais. (Note que o que conta como
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percipiente humano normal seria diferente nestes casos) Note
também que o estado fisico que constitui uma cor é macros-
copico, As particulas individuais e até os dtomos que formam
as moléculas ndo tém cor. O que conta sdo os aspectos esta-
tisticos em grande escala, embora se trate de aspectos estatis-
ncos de padrdes de dtomos; por exemplo, um tipo de atomo
émite luz de comprimentos de onda diferentes dos da luz
emitida por outro tipo. (A emissdo se d4 imediatamente depois
que os 4dtomos foram excitados por luz incidente: nisso se
resume a reflexdo.)

As propriedades fisicas de uma superficie que constituem
a cor dessa superficie sio também altamente disjuntivas e idios-
sincrasicas. Vou explicar isto. Suponha que um menino esteja
interessado unicamente em navios, selos ¢ nimeros. Com isso
a propriedade de ser navio, selo ou nimero seria do interesse
de todos que quisessem distrair o menino. Talvez essas pessoas
discutissem o Cutty Sark, o tltimo selo do Zaire ou o uitimo
teorema de Fermat, na esperanca de entreté-lo. Vamos dar o
nome de “X" a propriedade de ser navio, selo ou numero.
Assim, “X” é uma propriedade perfeitamente objetiva, ou seja,
ndo estd intrinsecamente centrada no menino como estaria a
propriedade indicada com “distrair o menino”. Ndo obstante,
a propriedade é do interesse apenas das pessoas que querem
distrair o menino. Analogamente, os estados fisicos que sdo
cores sO tém interesse para os seres humanos. Os habitantes
de Alfa Centauro que tivessem um tipo diferente de visdo em
cores ndo estariam interessados. Apesar de tudo isso, muito
embora as cores ndo sejam disjuntivas (com “X” é) e idios-
sincrésicas (também no sentido em que “X” é), s@o estados
fisicos perfeitamente objetivos; no entanto é somente devido 3
peculiaridade do nosso sistema visual humano que nos damos
ao trabalho de separar cada cor. E neste sentido extrinseco
que os conceitos de cores sdo antropocéntricos. Essa idiossin-
crasia explica a ineficiéncia causal deles, ou seja, o modo pelo
qual néo figuram nas leis da natureza. E verdade que os astrd-
nomos falam em estrelas “azuis” e “vermelhas” querendo dizer
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com isso simplesmente que de forma geral as estrelas azuis
emitem mais luz de comprimento de onda curto e que as
vermelhas emitem mais luz de comprimento de onda longo de
forma geral, mas este conceito de cor é mais simples do que
0 nosso conceito normal de cor.

Ainda assim as estrelas nos parecem ter cores no sen-
tido comum também. O mesmo se d4 com os arco-iris €
com os vitrais coloridos. Em nenhum destes casos estamos
interessados nas propriedades fisicas das superficies refletoras.
Precisamos acrescentar *“‘ou superficies refletoras ou o interior
de substincias transmissoras”, Isso deixa os conceitos de cor
ainda mais disjuntivos mas né@o traz uma dificuldade real. No
caso dos arco-iris, talvez a melhor coisa a fazer fosse trati-los
como ilusdes, ou seja, como se acima da nossa cabega exis-
tisse um arco pintado com as cores do espectro. Afinal de

contas 0 céu também é uma ilusdo: ndo existe absolutamente
nenhuma abobada azul acima de nos.

Baseei o que disse na teoria das trés cores como primeira
aproximacdo. Também disse que o meu relato precisa se com-
plicar para levar em conta os estados fisicos nfo sé6 do objeto
visto propriamente dito, como do ambiente. Do lado fisiol6-
gico, precisa reconhecer o processo de informagdio que existe
por trds da retina e no cértex visual, embora na verdade isso
apareca quando dizemos o que é “percipiente humano normal”.
A questdio do ambiente pode ser tratada com uma referéncia
as condi¢des de iluminacfo tipicas (luz do dia) que incluem
misturas estatisticas caracteristicas da refletdncia do ambiente.
Todos estes aspectos podem ser puramente fisicos da su-
perficie dos objetos desde que incluamos entre estes algumas
relagdes com os aspectos fisicos do ambiente. O olho e o
sistema nervoso visual se adaptam muito bem a variagdes,
como ocorre por exemplo entre o meio-dia € o entardecer.
Obviamente a condigdo fisica da superficie do objeto precisa
permanecer a mesma, Tudo isto pode ser acomodado dentro
da teoria fisicalista,
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E evidente que para falar na linguagem das cores nio
precisamos saber que os estados do objeto que explicam a
discriminagdo que um percipiente humano normal tem em re-
lagdo as cores (ndo em relagdo a textura, etc.) sdo estados
fisicos. (Desse modo poderiamos falar de cores com Aristd-
teles ou com um analfabeto, por exemplo.) Na nossa lingua-
tgem de cores comum existe uma neutralidade, mas essa
¢ compativel com o fisicalismo. A identificacdo dos esta-
dos de um objeto (que sdo as cores) com os estados fisicos
¢ uma identificacdo contingente. Além do mais, preciso
lembrar ao leitor que o meu fisicalismo é ontoldgico, nio
translacional. Lembre-se do Capitulo 4 e do fato de muitas
palavras de biologia serem aprendidas em parte ostensiva-
mente. Isto ndo estd dizendo que um organismo ou uma
parte constituinte ndo é um mecanismo puramente fisico
ou parte de um mecanismo. Analogamente, ‘“percipiente
humano normal” nfo é uma expressdo da fisica mas ainda
assim é necessdria por causa das cores como estados fisicos.
Conseqiientemente, refuto obje¢des a uma metafisica fisicalista
das cores se forem objegdes simplesmente a uma redugio
translacional de conceitos de cores.

A necessidade de o estado fisico identificado com uma
cor ser parcialmente um relacionamento com estados do am-
biente fica clara se considerarmos a cor marrom, que demons-
trou estar intimamente relacionada com amarelo. Se todo o
ambiente que cerca uma pinta marrom ¢é suficientemente mais
escuro do que a pinta iluminada propriamente dita, a pinta
marrom parece amarela. A composiciio espectral da luz prove-

niente de um objeto marrom é a que se reflete caracteristica-
mente de objetos amarelos.

Um objeto branco reflete ou transmite quase toda a luz
que incide nele, mas de modo difuso. Um objeto transparente
transmite a luz por trds sem nenhum espalhamento. Uma su-
perficie cinza reflete diversos comprimentos de onda de modo
quase imparcial, analogamente a um objeto branco, portanto
de modo difuso; mas néo reflete uma proporcéo de luz tido
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alta. Por isso o cinza varia de cinza claro (préximo do branco)
a cinza escuro (préximo do preto) e isso reflete ou transmite
pouca ou nenhuma luz. Estes fatos sdo compativeis com o
ponto de vista segundo o qual as cores sdo estados fisicos que
explicam as discriminagGes que os percipientes humanos nor-
mais apresentam em relacdo as cores.

A teoria comum das trés cores ordena a cor tridimensio-
nalmente com relagdo a coloragio, saturagéo e claridade. Estas
coisas ndo tém de ser definidas fisicamente e sim com relacdo
as discriminagdes de cores dos percipientes humanos normais.
Subseqiientemente podem ser identificadas de maneira contin-
gente com propriedades fisicas, embora entre estas proprieda-
des talvez tenhamos de incluir relacdes com propriedades fisi-
cas do ambiente tomadas numa média estatistica. As monta-
nhas distantes sdo realmente azuis? Se quisermos, podemos
dizer que sdo e identificar esse azul com propriedades fisicas
da superficie das montanhas (ou da vegetagéo das montanhas),
juntamente com propriedades fisicas da atmosfera que inter-
vém no quadro. Uma alternativa é dizer que nfo sdo azuis
e estipular que o nosso percipiente humano normal seja colo-
cado perto das montanhas, fazendo com isso que o azul das
montanhas distantes ndo passe de uma ilusdo.

Como sugeri, o nosso conceito comum de cor é disjun-
tivo, idiossincrdsico e perfeitamente objetivo, muito embora
seja extrinsecamente antropocéntrico, E wtil comparar uma cor
com a forca de uma chave necessdria para abrir uma fecha-
dura. A forca depende da forma geométrica e do tamanho da
chave e ¢ uma forga por causa dessa forma. (Esta analogia
foi feita no século XVII por Robert Boyle no livro Origin of
Forms and Qualities [A origem das formas e das proprie-
dades].) A forma sé nos interessa por causa da forma da
fechadura, mas ainda assim é uma propriedade geométrica per-
feitamente objetiva, (Um molho de chaves teria a propriedade
disjuntiva de ser capaz de abrir muitas fechaduras e a pro-
priedade andloga a cor seria a propriedade de ter uma ou
outra das formas exemplificadas pelas chaves.)
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E claro que o nosso conceito de cores do senso comum
pode ndo ter nenhuma relagdo com a fisica nem com o que
falamos de atomos ou superficies, etc. Isto é, poderiamos falar
do amarelo da banana com os aristotélicos: talvez nada sou-
bessem da fisica moderna, mas talvez concordassem conosco
que existia alguma coisa com a superficie da banana que expli-
cava por que foi classificada por nds junto com limdes ma-
duros e raniunculos e ndo com tomates ou gerdnios vermelhos.
Temos um conceito de cores neutro o suficiente para identi-
ficar cores com estados fisicos passiveis de ser descritos pela
fisica moderna. Se qualquer pessoa dissesse que tinha comns-
ciéncia de que a cor de uma banana ndo era uma propriedade
fisica de uma série de atomos existentes na superficie da ba-
nana, eu aplicaria de novo o argumento da ilusio da mulher
decapitada, como fiz anteriormente neste capitulo. Nao per-
ceber que a cor é fisica, leva a confundir com perceber, que ¢é
nao fisica.

Como Wilfrid Sellars objetou, também nds podemos obje-
tar que percebemos, sim, as cores como nao fisicas. O que
¢ fisico na superficie da banana, digamos, é uma série descon-
tinua de dtomos dos quais nfio é possivel pressupor uma cor.

’

Por outro lado, o que percebemos é uma vastiddo continua
de cor. A minha resposta a isto é que a cor é uma proprie-
dade estatistica da série de dtomos como um todo e que a
cor percebida s6 ¢ continua no sentido de ndo conseguirmos
discriminar porgdes da série de dtomos a ndo ser de modo
grosseiro. A continuidade que percebemos ndo ¢ continuidade
em qualquer sentido parecido com o sentido matemético dessa
palavra; ¢ apenas uma incapacidade de fazer discriminacoes
finas. Ou seja, se um percipiente humano normal em condi-
¢oes normais (por exemplo a luz do sol) ndo consegue dis-
criminar em relagdo a cores as partes adjacentes da superficie
de um limdo, dizemos que a cor é continua. Continuidade de
uma cor ¢ uma concepgdo macroscopica perfeitamente com-

pativel com a descontinuidade em pequena escala.
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Apresentei a nocdo de um percipiente humano normal
em relacdo 4 discriminagio de cores feita a luz do dia. EW.
Averill ¢ David R, Hilbert sugeriram separadamente que deve-
riamos dizer que duas superficies que ndo conseguem ser dis-
criminadas em relacdo a cores a luz do dia poderiam ser
distinguidas se permitissemos também outros testes, simples-
mente considerando a superficie sob outros tipos de luzes. Ao
menos isso reduziria o grau de disjungdo. No entanto, levaria
a um conceito de cor muito mais fino do que o que consta
do nosso vocabuldrio de cores do senso comum. Hilbert argu-
mentou que as cores podem ser identificadas pela refletincia.
A refletincia é uma propriedade fisica, se bem que disposi-
cional, compativel neste aspecto com a fragilidade. O conceito
de refletincia trata da propor¢do que héa entre a luz refletida
e a luz incidente em vdrios comprimentos de onda de uma
faixa de comprimentos de onda. Isso pode ser descrito como
a area da superficie que fica sob uma curva. Desse modo
podemos descrever a cor em termos das refletdncias de uma
superficie nos comprimentos de onda aos quais sdo sensiveis
os trés tipos de receptores de cor que existem no olho. Esta
propriedade disposicional das superficies ndo € uma proprie-
dade disjuntiva, mas continua sendo idiossincrasica.

Creio que nido h4 nenhuma questdo metafisica importante
entre o que relatei e o que relataram Averill e Hilbert. Na
realidade, reduzir a propriedade de disjungdo s6 deixa mais
fécil a vida de um fisicalista. O que Averill fala das cores é
complexo demais para ser resumido de forma adequada em
pouco espago. Ele considera duas coisas diferentes na cor
se até em condicdes de iluminagdo n&o padronizadas ou vista
por observadores fora do padrdo (como outros animais ou
seres extraterrestres), essas duas coisas puderem ser distingui-
das quanto a cor. Isso tem algumas vantagens intuitivas e nos
dd um conceito ndo antropocéntrico de cor, embora exija que
digamos que amarelo nfo ¢ uma cor ¢ sim um conjunto de
cores e que esse conjunto é selecionado e separado antropo-
centricamente.
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Sensacoes corporais

Além do que sentimos visualmente, auditivamente e assim
por diante, coisas que na maioria das vezes dependem de uma
interacdo com o mundo que fica fora do nosso corpo, temos
sensacdes tais como ter dor, sentir coceira, ficar corados e assim
por diante. A nossa maneira de falar dessas coisas pode levar
a conclusdes enganosas, que é algo que também pode ocorrer
quando falamos (ostensivamente) de sensagdes e imagens men-
tais. A sensacio que percebemos é algo como ter dor, fer
coceira ¢ assim por diante, Para ver isto considere a sensagao
de um homem cuja perna foi amputada e agora estd tendo
dor no dedo do pé esquerdo. Infelizmente ele ndo tem pé
esquerdo, por isso ndo pode ter dor no dedo do pé esquerdo
que ndo existe. Nem ¢ plausivel dizer que existe uma dor fan-
tasmagérica flutuando invisivelmente no ar onde o dedo do
pé esquerdo deveria estar (ou mesmo dentro de um objeto
solido, se o toco da perna estiver colocado de modo que,
se 0 homem tivesse a perna, os dedos teriam de estar dentro
desse objeto sdlido). Nao: como acabei de argumentar, o que
estd no cérebro nioc é o amarelo, é o fato de ter um dado
dos sentidos do amarelo. Descrita de modo neutro, ¢ uma
ocorréncia interna que prossegue no fato de termos a atencéo
dirigida para o dedo do pé ou pensarmos num dedo do pé.
muito embora ja ndo mais tenhamos um. Isto também mostra
que quando falamos de uma dor no nosso pé que ndo foi
amputado, ndo é no pé no sentido literal de uma quebra de
ossos ou de uma batida. Na realidade ndo existe nenhuma
dor, existe apenas ter a dor, coisa que acontece no cérebro.
No entanto, a nossa linguagem comum das sensagdes corpo-
rais é neutra: poderiamos argumentar com um dualista que
uma dor no dedo do pé ndo é no dedo do pé, sem continuar
para concordar ou discordar que a localizacdo da dor é no
cérebro ou numa alma néo fisica. Mais uma vez a identifica-
¢do do que sentimos com um processo cerebral é uma iden-
tificacdo contingente; e esta ¢ a que se adequa mais satis-
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tatoriamente a navalha de Ockham e ao nosso conhecimento
cientifico.

Identificacdo por simbolo ou sinal e
identificacdo por tipo

Quando falei em identificar o que sentimos com processos
cerebrais estava até entdo deixando de lado uma ambigiiidade
importante. (1) Poderiamos sustentar que qualquer sensacdo
particular que temos é idéntica a algum processo cerebral em
particular. (2) Poderiamos sustentar que qualquer sensagéo
de determinado tipo ¢ idéntica a algum processo cerebral de
um tipo correlato. O primeiro ponto de vista foi denominado
teoria da identidade ‘‘simbolo-simbolo™ (ou ‘“sinal-sinal”) e o
segundo, teoria “tipo-tipo”. (Isto tem analogia com uma am-
bigilidade existente no uso da palavra ‘“palavra” que os filé-
sofos resolvem usando as expressoes técnicas ‘“‘tipo” e ‘‘sinal” ou
“simbolo™ que foram atribuidas pela primeira vez a C. S. Peirce.
Suponha que eu mande um telegrama que diz: “amor e amor
e amor”. O funciondrio do telégrafo cobra como se fosse um
telegrama de cinco palavras. Num outro sentido, no telegrama
s6 ha duas palavras (“amor” e “e”). No sentido de ser um
telegrama de cinco palavras, a palavra “palavra” é usada no
sentido de ‘“simbolo”; no sentido de haver sé duas palavras,
a palavra “palavra” ¢ usada no sentido de “tipo”.)

Deve ficar claro que a teoria exposta acima (segundo a
qual as coisas que sentimos sdo de fato processos cerebrais)
usa ‘'sensagdo” e ‘‘processo cerebral” no sentido de *‘tipo”.
Se estamos falando de diferengas ou semelhancas existentes
entre processos cerebrais quando descrevemos o que sentimos
interiormente, subentendemos que o que sentimos segunda-feira
quando tivemos um dado de sentido de amarelo é semelhante
a ter um dado de sentido de amarelo terca-feira. Por isso
deveria parecer que os processos cerebrais de uma tnica pes-
soa séo comparados no decorrer do tempo e que por isso nos
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processos cerebrais dessa pessoa existem constantes como ag
das leis. (Agora estou falando bem longe do nivel de per-
cep¢do cognitivo: obviamente uma pessoa que percebe uma
rosa amarela segunda-feira tem um processo cerebral total
diferente de quando percebeu um aviso de epidemia de febre
amarela terca-feira.) No que se refere a descrigdoes de coisas
fue sentimos imediatamente, sugiro que mantenhamos uma
teoria de identidade tipo-tipo ao menos enquanto o ponto de
vista tipo-tipo se aplicar a comparagdes com coisas sentidas
pela mesma pessoa. Talvez os processos cerebrais que vocé
tem quando olha para uma banana sejam diferentes dos que
eu tenho nas mesmas circunstincias, A analogia sugeriria outra
coisa, mas isso nfo € critico para mim que sou tedrico da
identidade, nem é importante para a defesa de um ponto de
vista fisicalista da realidade. Com estados tais como crencas
e desejos (discutidos no Capitulo 3) surgem questdes seme-
Ihantes entre as teorias de identidade como as do ‘“tipo-tipo™
e “‘sinal-sinal” ou ‘“‘simbolo-simbolo”.

Existe no momento uma filosofia popular da mente que
se chama “Funcionalismo”; muita gente acha que ja suplantou
a teoria da identidade mente-cérebro (e obviamente outras
filosofias da mente, como o dualismo de corpo e espirito).
Na forma em que conhego aquela teoria, comegou com um
artigo de Hilary Putnam segundo o qual a nossa linguagem
do mental é abstrata, como ¢ abstrata a nossa linguagem de
programas de computador ou, mais precisamente, a nossa lin-
guagem dos ‘‘estados de maquina” que sdo descritos abstrata-
mente. A linguagem destes estados entre vdrias materializacdes
dos estados de mdquina é matemdtica e neutra, por exemplo,
quer estejamos falando de algum computador que funciona
mecanicamente com engrenagens, quer de um que funciona
com componentes eletrénicos. Obviamente hé algum tipo de
materializagdo: na realidade, até o ponto em que a teoria
chega, a materializagdo poderia ser numa disposigio de engre-
nagens ndo fisicas ou espirituais, se bem que poucos funcio-
nalistas talvez ficassem interessados numa possibilidade desse
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tipo. Os funcionalistas tendem a apofar uma teoria de “sinal-
sinal” ou “simbolo-simbolo”. Sustentam que a maneira pela
qual a fisica e a quimica analisam o mundo ndo é a maneira
pela qual uma linguagem do mental o analisa.

Putnam deu énfase ao grau de abstracdo da nossa lin-
guagem mentalistica. Por melhor que esta possa (ou nao)
funcionar nos estados de crenca e desejo, parece inapropriada
nos objetos de descricdo de coisas sentidas diretamente. Ter
uma imagem mental ou ter uma dor se nos apresenta como
um processo concreto, por mais abstratamente ‘‘neutra” que
possa ser a nossa descricdo dessas coisas.

E claro que ndo conhecemos os detalhes dos nossos
“estados de mdquina” internos: esses estados sdo selecio-
nados e separados pelo comportamento que tipicamente
os origina e pelos estimulos ambientais que os provocam.
Mas o tedrico da identidade também seleciona estados e pro-
cessos mentais exatamente da mesma maneira. (O funciona-
lista talvez também possa incluir nesta historia as relagoes
existentes entre os estados e os processos mentais, mas o ted-
rico da identidade também pode fazer a mesma coisa, visto
que costuma individuar os processos mentais pelas semelhan-
gas e diferencas que estes apresentam entre si.) Falando meta-
fisicamente, acho que o funcionalismo normalmente estd no
tundo de uma teoria ‘“sinal-sinal”: a doutrina € apresentada
como compativel com o fisicalismo e os funcionalistas t€m o
mesmo motivo para achar que um estado funcional est4 mate-
rializado fisicamente como uma identidade, e os tedricos da
identidade também tém. O funcionalista estd interessado em
dar énfase as diferencas que existem entre os nossos conceitos
do que é mental e do que é fisico. O tebrico da identidade
¢ capaz de concordar com o seguinte: o nosso conceito
comum de linguagem do que € mental ndo é um conceito
fisiologico. E um conceito ‘“neutro”: ndo ¢ especificamente
fisicalista mas também nédo é ndo fisicalista. Deixa o caminho
aberto para a identificagao fisicalista. Examine uma palavra
como “sete”. Podemos usar a palavra ‘“sete” no contexto de
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“sete anjos”, “sete pedras”, “sete elétrons”. Essa palavra pode
aparecer num discurso fisicalista sem ser ela mesma especifi-
camente fisica. Nesse sentido o tedrico da identidade poderia
concordar em dizer que o nosso conceito (comum) do que é
mental ndo é fisicalista, é neutro, ¢ ao mesmo tempo sustentar

\que o mental propriamente dito (processos e estados) ¢ fisico.

O tebrico da identidade também poderia concordar com
o funcionalista quando este diz que hd vérios meios fisicos
pelos quais é possivel perceber estados mentais definidos fun-
cionalmente. Podemos esperar que neurologicamente as sensa-
¢des de dor, digamos, de um visitante do espago que veio de
Alfa Centauro fossem diferentes das nossas. Pode ser assim
até entre a dor que vocé sente e a que eu sinto. Mesmo assim
o tedrico da identidade poderia esperar algumas semelhangas
relativamente abstratas de um tipo fisico, exatamente como ha
no caso de um amplificador que usa transistores, de um lado,
e um amplificador que usa valvulas, de outro. No entanto
o teérico da identidade sustentaria que existem identificagoes
“tipo-tipo” ao menos se estiverem confinadas ao que sente
uma pessoa em particular, e certamente isso ¢ muito plausivel.

Deveriamos esperar mais semelhancas entre a sensagao de
dor de Smith e a de Jones do que semelhancas entre os estados
de crencas ¢ desejo de Jones e de Smith. Deveriamos esperar
ainda menos semelhanca neuroldgica entre o estado cerebral
de um gato correspondente a uma crenca ou desejo € 0 mesmo
estado de um cdo ou de um cérebro humano.

Até que ponto as teorias de identidade de "sinal-sinal”
podem ser estendidas na direcdo das teorias de identidade de
tipo-tipo é uma questdo que fica para uma conjetura € uma
pesquisa empirica posteriores. Nas principais questdes ontold-
gicas as diferengas que ha entre os dois tipos de teoria da

identidade de mente-cérebro ndo parecem decisivas.

Tenho de fazer algumas restrigoes & assercdo em que digo
que a nossa linguagem mentalistica comum entre o fisicalismo
(teoria da identidade mente-cérebro) e o dualismo cérebro-
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cérebro é neutra. O cidaddo médio pode ndo ser tao metafi-
sico como supus que fosse. Pode ter ouvido o discurso teold-
gico e filosdfico em sermdes ou até ter lido livros de filosofia,
como os de Descartes e Berkeley, ou idéias desse tipo podem
ter filtrado em discussdes sociais tidas em chds ou bares. Nesse
caso o conceito que o cidaddo médio tem do que é mental
pode nao ser compativel com o fisicalismo. Na verdade nao
existe um limite sélido e firme para um conceito. Serd que
do nosso conceito de baleia faz parte dizer que ela ¢ um
mamifero ou isso ¢ um fato das baleias que j4 é conhecido
por nds? Esta pergunta ndo tem resposta. Um fisicalista que
acha que os seus proprios estados mentais sdo estados cerebrais
consegue trocar idé€ias de crengas e desejos, sensacdes que teve
e dores ou coceiras com um padre catélico que adere & meta-
fisica de Sao Tomds de Aquino ou com um ministro presbite-
riano que acredita que a alma é uma substdncia espiritual
independente. A despeito desta diferenca, existe um ntcleo
imenso de crengas e suposi¢des em comum. Este nicleo de
suposigOes ¢ neutro e pertence ao corpo de crencas tanto do
fisicalista como do padre ou do ministro.

Vale a pena notar que esta conciliacio de fisicalismo com
senso comum limitado ¢ rejeitada por alguns filésofos como
Stephen Stich e Paul e Patricia Churchland. Eles sustentam que
0 nosso modo mentalistico de falar pressupde uma “psicologia
popular” que deveria ser completamente rejeitada pelos tedri-
cos em favor de um novo modo de falar que vird da psicologia
cientifica. Sustentam que existe algo errado com o nosso con-
ceito comum de percepgdo consciente ou consciéncia, que eles
acham que ndo desmembra a natureza pelas juntas. Acham
também que quando chegarmos a atingir uma filosofia da mente
que esteja profundamente integrada numa neurociéncia do fu-
turo, desaparecerd a aura de alguma coisa inefivel que acha-
mos que existe na consciéncia.

Certamente do ponto de vista mais conciliatdrio que estou

8

advogando existe uma dificuldade residual relativa 2 per-
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cepgdo consciente, muito embora seja rejeitada uma ontologia
de qualia, como sugeri que talvez fosse. Podemos rejeitar algu-
mas coisas e dizer que a nossa percep¢do das semelhangas que
existem entre os processos neuroldgicos que constituem o que
sentimos diretamente ¢ uma questdo de algum tipo de varre-
dura interna. Poderiamos construir um robd capaz de fazer
ma varredura interna do que ocorre dentro de si mesmo e
fazer um relatério de tudo isso. E claro que mesmo que haja
uma hierarquia de uma varredura desse género haveria uma
que varreria mas ndo seria varrida. Serd que esta descrigao
de percepgio consciente exorciza o sentimento de inefa-
bilidade? N#o estd muito claro se exorciza. No Capitulo 2
refutei a idéia da passagem do tempo e observei que é mais
ficil demonstrar o absurdo do que explicar a influéncia que
exerce em nds. Fiz algumas tentativas de dar essa explicacio.
Ao tentar tratar da nossa sensagdo de inefabilidade da cons-
ciéncia é ainda mais dificil evitar uma carga de rejei¢do. No
entanto, estou inclinado a pensar que, do mesmo modo que
no caso da sensacdo da passagem do tempo, a sensacdo de
inefabilidade ¢ um mero sintoma de alguma confusdo filoso-
fica residual para a qual espero que outros progressos da
andlise filosdfica (juntamente com uma introvisdo neurofisio-
légica) venham a dar uma explicacdo.

.

Se conseguirmos nos livrar do que é supostamente ine-
favel (como argumentei que conseguimos no caso dos qualia),
veremos o mundo como um mundo fisico e nos veremos como
mecanismos de uma complexidade estupenda. Do que houver
de fisico nesse mundo poderdo emergir niveis de organizagio
superiores que ainda serdo fisicos. Um receptor de radio no
¢ um mero amontoado de componentes, mas observando o
modo como ¢ montado conseguimos explicar o funcionamento
desse receptor de modo puramente fisico. Nesse sentido indcuo
existem propriedades emergentes. Nao obstante isso, nao é a
emergéncia de qualidades ou entidades metafisicamente ndo
fisicas. Muitas discussdbes do que se costuma denominar
“emergéncia” sdo viciadas por confusdo entre (a) o sentido
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inécuo de “emergéncia” que é compativel com o fisicalismo
e (b) a nogdo mais questiondvel de “emergéncia”, que ndo ¢
tdo compativel.
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com uma apresentacao de J.W. Yolton (Londres: Dent, 1961),
livro II, Capitulo 8. Quanto a J.S. Mill falando da matéria
como “‘uma permanente possibilidade de sensagdo” veja o livro
de sua autoria intitulado Examination of Sir William Hamil-
ton's Philosophy [Exame da filosofia de sir William Hamilton]
editado por J, Robson (Londres: Routledge & Kegan Paul,
1979). A maior parte deste capitulo estd no livro Perception
and the External World [A percepgio e o mundo externo]
editado por R.J. Hirst (Nova York: Macmillan, 1965), do
mesmo modo que nele h4 muitos trechos do artigo intitulado
“Fenomenalismo™ que foi publicado originalmente em Pro-
ceedings of the Aristotelian Society, 17 (1946-7), 163-91
¢ depois em Philosophical Essays [Ensaios filoséficos] de
Ayer (Londres: Macmillan, 1954). O livio Hume's Theory
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of the External World [Teoria do mundo exterior de Hume]
de H.H. Price (Oxford: Clarendon Press, 1940) contém criti-
cas interessantes do fenomenalismo e uma interpretacdo ou
modificagdo ligeiramente kantiana de Hume, com uma teoria
do mundo como se consistisse em sensibilidades, entidades su-
postamente parecidas com dados dos sentidos mas capazes de
existir sem serem sentidas, O exemplo do c¢do malhado ¢ uma
variante de um exemplo dado na revisdo que H.H. Price fez
de Foundartions of Empirical Knowledge [Bases do conheci-
mento empirico] de Ayer publicado em Mind, 50 (1941),
280-93 e discutido em “O problema da galinha pintada”,
Mind, 51 (1942), 368-73. O exemplo de Price é em si uma
variante de um exemplo dado por Gilbert Ryle que fala em
“ver estrelas” quando alguém ¢ atingido na cabeca, e discutido
por A.J. Ayer em Foundations of Empirical Knowledge (Lon-
dres: Macmillan, 1940)., Quanto & identidade da teoria da
mente ¢ cérebro veja o trabalho “A percep¢io consciente é
um processo cerebral?”’ de U.T. Place publicado em British
Journal of Psychology, 47 (1956), 44-50 e publicado de novo
em The Philosophy of Mind [A filosofia da mente] editado por
V.C. Chappell (Englewood Cliffs, NJ; Prentice-Hall, 1962);
ver o trabalho intitulado Sensations and Brain Processes [Sen-
sagbes e processos do cérebro de J.J.C. Smart, publicado em
Philosophical Review, 68 (1959), 141-56 e reeditado (ligei-
ramente revisado) com a editoria de V.C. Chappell em
The Philosophy of Mind [A filosofia da mente] ¢ em Essays
Metaphysical and Moral [Ensaios metafisicos e morais] de
J.J.C. Smart (Oxford: Basil Blackwell, 1987); 4 Materia-
list Theory of Mind [Uma teoria materialista do mundo]
de D.M. Armstrong (Londres: Routledge & Kegan Paul,
1968) e The Nature of Mind and Other Essays [A natureza
do mundo e outros ensaios] (Brighton: Harvester Press,
1981). O argumento dado por Armstrong a respeito da
ilusdo da mulher decapitada pode ser encontrado na pégina
51 deste ultimo livro. Outra boa defesa da teoria da identidade
pode ser encontrada em “Um argumento a favor da teoria
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da identidade” de David Lewis, publicado em Journal of Phi-
losophy, 63 (1966), 17-25 e no primeiro volume de Philo-
sophical Papers [Trabalhos filoséficos] de David Lewis, com
mais material. Quanto aos meus pontos de vista iniciais sobre
as cores veja Philosophy and Scientific Realism [Filosofia e
realismo cientifico] de J.J.C. Smart (Londres: Routlegdge &
Kegan Paul, 1963), Capitulo 4 ¢ quanto aos meus pontos de
vista finais sobre as cores veja “Sobre algumas criticas de uma
teoria fisicalista das cores” de minha autoria em Philosophical
Aspects of the Mind-Body Problem [Aspectos filoséficos do
problema mente-corpo] editado por Chung-ying Cheng (Ho-
nolulu: University of Hawaii Press, 1975) e publicado de novo
em Essays Metaphysical and Moral, op. cit. Frank Jackson
defende a existéncia de qualia em Perception [Percepgao]
(Cambridge: Cambridge University Press, 1977). Frank Jack-
son e Robert Pargetter defendem um ponto de vista muito
diferente em “Guia do objetivista para um subjetivismo sobre
a cor” publicado em Revue Internationale de Philosophie,
41 (1987), 127-41. Contra os qualia ou sentimentos crus
veja “Experiéncia” de B.A. Farrell em Mind 59, (1950).
170-98 publicado de novo em The Philosophy of Mind [A
filosofia da mente] editado por V.C. Chappell, op. cit. A
forma de funcionalismo de Hilary Putnam pode ser encon-
trada em “Mentes e méaquinas” publicado primeiro em Dimen-
sions of the Mind [As dimensdes da mente] (Nova York:
Collier Books, 1960) editado por Sydney Hook e publicado
de novo em Mind, Language and Reality [Mente, linguagem
¢ realidade], Volume II, de Hilary Putnam (Cambridge:
Cambridge University Press, 1975). Em “Comentérios” U.T.
Place dd uma boa resposta publicada em Art, Mind and Reli-
gion [Arte, mente e religiio] editado por W.H. Captain e
D.D. Merrill (Pittsburgh; University of Pittsburgh Press, 1967).
Quanto a outra versio do funcionalismo veja Psychological
Explanation [Explicagio psicolégica) de Jerry Fodor (Nova
York: Random House, 1968). A teoria da identidade e o
funcionalismo sdo discutidos em Marrer and Consciousness:
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contemporary introduction to the philosophy and mind [Ma-
téria e consciéncia: introducdo contemporénea a filosofia e 3
mente] de Paul M. Churchland (Cambridge, Mass.: MIT
Press, 1984), que é um livro introdutério excelente. Paul
Churchland defende um ‘*‘materialismo eliminativo” em que
compara a psicologia popular (que ¢ a nossa linguagem comum
de sensacdes, percepgio consciente, crengas, desejos, etc.) com
uma teoria cientifica fora de moda. Veja também Scientific
Realism and the Plasticity of Mind [Realismo cientifico e
plasticidade da mente] de Paul Churchland (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1979). Quanto ao que diz Stephen
Stich a respeito da psicologia popular veja as notas biblio-
grificas do Capitulo 4. Devemos acrescentar que postetior-
mente Hilary Putnam mudou a opinido que tinha a respeito
do funcionalismo e argumentou contra os proprios pontos de
vista anteriores em Representation and Reality [Representagio
¢ realidade] (Cambridge, Mass.: MIT Press, 1988).

H4 mais as seguintes referéncias: The Foundations of
Mathematics and Other Logical Essays [As bases da mate-
mética e outros ensaios de légica] de F.P. Ramsey edi-
tado por R.B. Braithwaite (Londres: Kegan Paul, 1931),
“Epilogo™; Essays on Actions and Events [Ensaios sobre
acOes e acontecimentos] de Donald Davidson (Oxford: Cla-
rendon Press, 1980), pédgs. 178-9; Essays Metaphysical and
Moral [Ensaios metafisicos ¢ morais] de J.J.C. Smart, op. cit.,
pag. 156 n.% 5; “A cor e o problema antropocéntrico” de
E.W. Averill publicado em Journal of Philosophy, 82, (1985),
281-304; Science, Perception and Reality [Ciéncia, percepgio
e realidade] de Wilfrid Sellars (Londres: Routledge & Kegan
Paul, 1963).

Um livro muito interessante e de leitura acessivel que
trata dos) conceitos de cor é Colour: some philosophical pro-
blems from Wittgenstein [Cor: alguns problemas filoséficos
propostos por Wittgenstein] de Jonathan Westphal (Oxford:
Basil Blackwell, 1987). Aprendi muito com este livio e reco-
mendo-o sinceramente. Contém um ataque ao fisicalismo e em
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particular a descrigdo fisicalista das cores feita por Armstrong
e por mim. Acho que o ataque teria dado resultado se, do
nosso ponto de vista, os conceitos de cores fossem conceitos
da fisica. Todavia, a énfase que dou a nogdo de percipiente
humano normal implica que os conceitos de cor (se bem que
ndo as cores) sdo em parte bioldgicos. Compare com © con-
ceito de canguru. Em parte este conceito pode ser apresentado
ostensivamente e uma definicdo assim néo faria parte da fisica.
Armstrong € eu estamos interessados numa redugéo ontoldgica:
um canguru, por exemplo, ndo passa de um mecanismo fisico
complicado. Podemos dizer isto sem reivindicar traduzir sen-
tencas na linguagem da fisica, nem interpretd-las. O livro
Color and Perception: a study in anthropocentric realism [Cor
e percepgdo: estudo de realismo antropocéntrico] de David
R. Hilbert (Centro de Estudos de Lingua e Informagio da
Universidade de Stanford, 1987) também ¢ um tratamento
valioso da nocdo de cor. Hilbert destaca a antropocentricidade
dos conceitos de cor e faz uma descricdo que me parece no
minimo coerente com o tipo de ontologia fisicalista que venho
advogando. Veja também “A teoria Retinex da visdo em
cores” de E.H. Land publicado em Scientific American, 237,
n° 6 (1977), 108-28.
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